postas por Vieente Ferreira da Silva no seu livro de 1949 (Dialé.
tica das Consciéncias), embora nio se tenha noticia de que Freire
O tivesse conhecido. Certamente as posi¢des politicas de Freire e
de Ferreira da Silva estdo longe de coincidirem. Mas a trajetoria
da corrente que procurou conciliar 0 hegelianismo, o culturalismo
€ o existencialismo cristio e que, nos anos 40, encontrou em Fer-
reira da Silva o seu representante mais destacado, passa certa-
mente por Freire represeniando este uma tentativa de tradugiio
pedagdgica do “existencialismo-culturalista’. Esta € a tese deste
‘artigo: a sintese “existencial-culturalista” ests presente ndo apenas
ha justificacio tedrica do meétodo, na interpretacdo da realidade
esbogada por Freire, mas desempenhs um papel central no prg-
prio método, determinando em grande medida suag caracteristicas,
Seus objetivos e a forma da sua aplicacdo. Hd profunda coerén-

cia entre a teoria que informa 0 método, o préprio método e sua,
utilizacdo pratica.

Como ja dissemos, ndo se exclui a possibilidade de Freire ter
entrado em contacto com idéias existencialistas antes de sua
adesio ao isebianismo, No entanto, é dentro do quadro do nacio-
nalismo-desenvolvimentista e do desenvolvimento do pensamento
catolico que aquela influéneis, deve ser pensada. porque é dentro
dele gue ela aparece em seus escritos. Como pedagogo Freire nao
pode abandonar a reflexfo ao nivel do individuo — g nivel em
que ocorre a aprendizagem, mesmo que dentro de um Processo
social — e este dado pode explicar em parte porque, em muitos
momentos, suas idéias parecem mais proximas das de Ferreira
da Silva que das dos isebianos, do mesmo modo que a sua fide-
lidade a autores como Gabriel Marcel ou Simone Weil num mo-
mento em que os grupos dos quais a Freire se aproxima jd os
haviam deixado de lado. Por outro lado, a preccupacio que do-
mina o0s anos 50 prende-se A sociedade como um todo, & supera-
¢do do seu subdesenvolvimento, 3 afirmacéio das nacgbes do ter-
ceiro mundo e Freire segue a trilha aberta pelos isebianos, “re-
duzindo” — tal como agqueles — o existencialismo a0 plano da
nacfo. N&o &, pois, casual que a influéneia de Jaspers tenhs sido

- tBo marcante. HEste foi exatamente o autor que buscou integrar
existencialismo e cristianismo e que — interpretando a histdria
em termos culturalistas — precurou pensar tanto a relagio ho-
mem-homem como a politica em termos mais amplos, discutindo
as possibilidades da democracia formal {o nivel coletivo) a partir
das atitfudes dos individuos na relagdo com o proximo.

Ao escolher, em 1959, o tema da sua tese de concurso Freire ja
deixava perceber sua simpafia pelo nacionalismo-desenvolvimen
tista. Escrever sobre Educacdo e atualidade brasileira era reco-
nhecer a necessidade de pensar a educagfio dentro da realidade
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do pais naguele momento, buscando diretrizes ¢ métodos qul&_adrtzlse;
pondessem 2 problemaética nacional. Para ent(lande? tal realida
nio bastava descrevéla; era preciso explicar hlstorlcamente c;mo
surgiram as caracteristicas tradicionais daquela sociedade .em
como a mudanca que obrigava a reflexfo so?:nle o. pr(?sente. a0
fazélo Freire ndo apenas adere as teses e 1_305}9}385 ”1seb1anas mas
segue. mesmo as pegadas dos “isebianog historicos .n.o que corlll
cerne & organizac¢io do seu trabalho. Tal como C'ormeer se _didl-
cara a analisar o “complexo colonial” para explicar as deflmer?«
cias culturais nacionais através da “formacio da culturz_a, -hrafl—
leira” também Freire buscou explicar a auséncia de'_p:':\.rtlclp?(%ao
politica, do brasileiro através da formacgao da _trad{gao pol-ltlca.
brasileira ao longo da sua histdria, ou seja, da histéria colonial fe
neocolonial: o autoritarismo, o paternalismo corresp(.)ndentes a
estrutura social e politica vigente desde a coldnia hav1arr-1 condu-
zido o brasileiro a0 mutismo, &4 incapacidade e ao desinteresse
pela participacdo politica.

Nesta abordagem da “atualidade brasileira” Freire langava m"Z}O de
uma terminologia de extracdo existencialista: tratava-se da at,uaw
lidade do sger nacional”, na qual se observava um “crescente. im-
peto de auto-apropriacdo”, ou seja, a tendéncia a vence-:r a aliena-
¢do através da afirmacgio nacional. Tal como os tedricos do na-
cionalismo-desenvolvimentista, Freire considerava que en_l conse
quéncia da industrializacdc e da democratizacdo o Brasil estava
se tornando um “ser para si”: o “ser nacional”, nos anos 50, a.rr-la—
durecia e se tornava “auténtico”, ou seja, consciente. “O naclo:
nalismo verdadeiro — afirmava Freire em sua tese (.ie 1959 — e?
exatamente a corporificagdo ... da autenticidade nacmna?” e estd
intimamente ligado & consciéncia que se assume da realidade do
pais. 113 O “despertar” da consciéncia, que tanto relevo recebeu.na
filosofia da existéncia, era por Freire referido em grande mcichda
(embora nao exclusivamente) ao plano da nagio enqua‘nto des-
pertar” da consciéncia para a realidade nacional. .Anahse seme-
Ihante ele realiza no artigo publicado no ano seguinte 14 onde a
sociedade brasileira € apresentada como uma socieda-de. emﬂ trans-
formacéo (em fungio do desenvolvimento, da indusifrralzzaggo q1~J.e
se tornara “um imperativo existencial”’) que vencia a alienacéo
tornando-se “sujeito dos seus préprios pensamentos” e se auto-
determinando. E mesmo em 1965, quando Freire — embora. .sem
modificar sua andlise da realidade — ji4 nfo pretende ident1f1f:ar-
-se com a ideologia isebiana, ao fazer o elogio do ISEB como ‘um

113. Freire, Paulo. Educagdo e atualidade brasileira. Recife, 1959

. mim.) . 49 e 23. ! A ol
(do1c14r.mmFreiprg, Paulo. Escola primaria para o Brasil. Revista Brasileira
de Estudos Pedagégicos. Rio de Janeiro, INEP/MEC, N.2 82, vol. XXXV,
abril-junho/1961, pp. 15-33.
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momento do despertar da consciéncia nacional” ele continuava
utilizando-se daquele procedimento “redutivo” adotado em 1959
como se pode bem observar no seu texto: “Até o ISEB — escre-

via ele — a consciéncia dos intelectuais brasileiros ... tinha como
ponto de referéncia ... o pensar europeu e depois o norte-ameri-
cano ... (o intelectual) negava ¢ Brasil e buscava refigio e segu-

ranga na erudigio sem o Brasil vedadeiro e, quanto mais queria
ser um homem de cultura, menos queria ser brasileiro. O ISEB,
que refletia o clima de desalienacdo politica caracteristico da fase
de transicdo era a negacfo desta negacfo, exercida em nome da
necessidade de pensar o Brasil como realidade proépria, como pro-
blema principal, como projeto ... Era identificarse com o Brasil
como Brasil. A forca do pensamento do ISEB tem origem nesta
identificacdo, com a realidade nacional”. 115 Hsia critica da alie-
nacdo erudita, tal como a fizera Corbisier referindo-a & sua his-
téria pessoal, estava nao apenas profundamente penetrada por
convicgbes nacionalistaS mas por uma maneira de pensar a “rea-
lidade nacional” e seus problemas inspirada no existencialismo.
Evidentemenle, ndo € apenas neste plano que esta corrente de
pensamento se faz presente de maneira profunda na obra de Frei-
re. Ele aparece, em conexfo com © pensamento catdlico, no trata-
mento da relagdo pedagoégica e na reflexfo sobre democracia e so-
ciedades de massas. Mas é preciso também considerar a sua pre-
senca ao enfocar o tema fundamental do nacionalismo-desenvol-
vimentista: a construcio da nacido enquanto formacfo, fortaleci-
mento e mobilizacio da sociedade civil e enquanto fortalecimen

to do Estado (com todas as nuances que esta temadatica rece-
beu entre os isebianos, apesar da marcada tendéncia da maijoria
para a manipulagio da primeira pela segunda) em conexfo com
a luta anticolonialista e antiimperialista é abordada a partir da
critica da “existéncia colonial”, da nec-ssidade de um “projeto”
de existéncia nacional independente cuja realizacio dependeria da
vitéria sobre a inautenticidade. Na obra de Roland Corbisier a
andlise realizada em funcdo daquele objetivo pretende-se “filosé-
fico-socioldgica”; ela desemboca na andlise da realidade mas parte
da reflexdo sobre o “homem em situacio”, sobre a presenca do

homem no mundo, ou seja, na “circunstancia” como ser “situado

e datado”. Ora, acaso ndo caracteriza a obra de Freire este mes-

mo caminho? Se observamos seu livro de 1965 verificamos que

ele pretende exatamente partir de uma “andlise da situagdo fun-

damental do homem” tal como recomendara Marcel e dque era

tentada por Roland Corbisier (coincidindo mesmo muitas das ci-

tagbes deste autor por Corbisier e Freire) para entdo se dispor

a pensar a histéria e a cultura. Note-se aqui que Freire se preo-

115. Freire, Paulo, Educagdo como prética da liberdade. Rio de
Janeiro, Paz e Terra, 1965, p. 98.
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cupa com a anilise da cultura, s.ubsumindo a ela{ a so:;g(jzg:-,
numa posigdo tipicamente culturalista que se ?ntre aca p Lt
mente com a abordagem dos problema‘s a_ partir de uma p SSIIJJme
tiva existencialista. Neste contexto o vitalismo ortegueano a

uma importancia relevante.

Defendemos no inicio deste ensaio que.(? yitalismo de (‘)r-tetg:l.e g
Gasset havia contribuido de forma decisiva parg que 0s 11'1111_;mos
tuais ligados ao IBF, sob o impacto dos acontecimentos poara i
e econdmicos do comeco da décafia de 50, se“v.oltasser‘n 1.3,, o
reflexdo sobre a realidade brasileira, sobre a circunstancia A
cional. Embora Ortega possa ser‘ contado entre _oz auforisa i
lidos pela intelectualidade brasileira daquele perl‘o “o.ee tanc?au
rece ter influido Freire diretamente: este referfe-se a .cn'cunsl S
no sentido ortegueano numm contexto em.que é notoria a in:f uénc
dog escritos de Corbisier. Mas, o que importa res§altar é qu;edo
raciocinio que se manifesta nos trabalhos de Freire Go per. 0~2
aqui abordado € muito semelhante b,.queIe. _qt:le encontrarg}osgnze
apenas em Corbisier mas que era 1den.t1?1cavel no*::‘ aftlgo. i
Jaguaribe ainda em 1950. A cultura (@ﬁmd& como cu’ ura, ]
biente”, formada pPor usos € costumes, idéias e cr.enqas, hngua,.sxi A
lores gue proporcionam a0s membros de uma socledaclsls uma v; za
de mundo) brasileira estava em crise, tal como ocorria com t0C
a cultura ocidental na era da técnica de.acordo com o” pessimis-
mo culturalista dos tedricos da “decadéncia df) OCId.ente , em -cor}-
seqiiéncia do desenvolvimento; por isso e’la nao mais responfhz z
«sircunstancia”, sendo urgente transformé-la, desenvolvendo ideia
que permitissem recompor as brechas ahertas nas n_ossa_,s freng;a:
pela realidade em transformacdo. Tratava-se dg forJ.ar idéias n1
caso formular e difundir uma ideologia, © nac1ona11§@0-desenv9-
vimentista) que acelerassem a transformacao e permitissem .213. .m-
sercio adequada do homem nesta noxra, fase da cu}tura brasi enrs;..
Na linguagem utilizada por Freire, idéias qufe contribuissem p;rate
passagem da sociedade arcaica para a sociedade moc‘ierx}?.. es
sentido, Jaguaribe na@o era o {inico “pensador d?‘ quses do pe
riodo: 116 o pensar a “crise Pbrasileira” dentro d:a _cnse da culr}lia
ocidental” tem a ver com a influéncia do pe'ssl‘mlsmo cultura ;::d:
splengleriano mas também com g busca otlfmsta de uma 8
como fizeram Mannheim e Jaspers € nio estd presente i.penAas ;r:
Jaguaribe. Corbisier, por exemplo, prefende pensar as ; Tlr%:ncl i
-vitais”, as “situacdes-limite” — termo este tajmbém utlh‘z.:a. _() pde
Freire ao buscar uma saida ao nivel pedagégico para a “crise :
transicao”’. Esta, como crise da cultura, apresentar‘s:,e co-mo cr}z:
de confianca nos valores, nas crengas, em todas as “manifestago

116. Toledo, Caio Navarro de, ISEB: fabrica de ideologias, op. cit,,
p. 97.
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vitais” dos individuos e da coletividade, exigindo uma reconstru-
939 a partir de um trabalho a ser realizado a nivel cognitivo, ou
seja, cda compreensio da realidade em transformacao Histéria
cgltux‘a e vida nio podem ser dissociadas ji que a r;istérift é 3
glsgérlii da cultura e esta se identifica com a vida de.uma (socieaf
ade.

Uma vez interpretada a realidade brasileira nos termos anterior-
mez?te descritos verificamos facilmente que a necessidade da recom-
posigio das idéias como via para a recomposicdo das crencas faz
com que a esfera ideoldgica precise ser reabilitada: € a ideologia
correspondente & nova “fase” da cultura brasileira, o nacionalis-
- mo-desenvolvimentista, representativa das forcas de vanguarda no
processo de desenvolvimento e Por iSso mesmo “autén;ica,” que
— uma vez difundida — permitirg reajustar ”faseolégicam,ente”
as ore‘ngats'sobre as quails se apdia a vida social, De acordo com
omrac.mcmlo dos isebianos o controle do processo e em conse.
quencia a proépria difusio das novas idéias dependem do controle
do aparelho do Estado pelas forcas representativas da nova fage:
para controld-lo € preciso formar e mobilizar a sociedade civill
borque tal conquista depende do voto; mas o préprio Hstado —
em funcido da crise de hegemonia que pde 3 nu suas contradicOes
— J:oromove 2 mudanca e deixa espaco & propagacio da nova idea
logia. O método e g pedagogia de Freire sio instrumentos deste
processo.: ajudam a formar e g mobilizar ‘a sociedade civil para
& conquista do aparelho do Estado e/ou para apoiar as reformas
propostas pelo préprio Estado. O meétodo serve ao reajuste de
idéias e crencas de modo a tornd-las compativeis com a vida
u‘rbana, industrial, moderna, racional, promove o combate & “cons-
cx_éncia madgica”, caracteristica da sociedade arcaica, propicia a
discussdo de temas que possibilitam o surgimento de outras for-
mas de congeciéneia, mais adequada a4 nova “fase”, Hste aspecto
do trabalho de Freire serg retomado por nds em outro artigo.
Uma vez indicada a conexio entre 0 método e uma andlise da rea-

lidade que se prende ao culturalismo € ao existencialismo, con-

centremo-nos sobre aspectos onde esta influéncia nos parece‘ainde

ma1§ marcante: na relacéio pedagodgica e na reflexfio sobre demo-

cracia e sociedade de massas,

.O tema da massificacio, como ja vimos, constituiu entre os anos
30 e 0§ anos 50 um dos temas prediletos de muitos autores exis-
tencialistas e cristios preocupados com a “ascensfo das massas”
no século XX bem como com 0s regimes totalitirios que, a partir
€ com os efeitos sociais e politicos do desenvolvimento da técnica,

117. E também neste contexto que Frei i itai
I eire cita a ! i
Paulo. Educagdo como prética. . . og. cit. p. 51. Ve el
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dos anos 20, dominaram paises como Itdlia e Alemanha e com &
dominacio stalinista na Unifo Soviética. O tema aparece tratado,
por exemplo, por Gabriel Marcel e Simone Weil. Mas, sem duivida
o livro que maior ressonincia enconfrou ao tratar do assunto fol
La rebelion de las masas de Ortega y Gasset, publicado no inicio
dos anos 30 e gue se tormou um ponto de referéncia de primeira
importancia para toda a literatura posterior sobre o assunto,
alimentando nao apenas a reflexfo dos autores citados na frase
anterior mas também a de Mannheim e de Karl Jaspers. Seguindo
a tradicio iniciada com Gustave Le Bon no final do século passa-
do (a de uma “fenomenologia descritiva da massa”) Ortega marca,
com seu livro, a identificacio da “rebelido das massas” com oS
movimentos totalitdrios. 118

O ponto de partida da sociologia subjacente ao trabalho de Ortega
¢ a distingdo parenteana enfre massa e elite. Esta divisdo da
sociedade nao corresponderia as classes sociais porgue, para Orte-

ga, haveria — dentro de cada classe social — “massa e minoria
auténtica”., O que seria entdo a massa? “Massa, diz Ortega, é
todo aquele que ndo valoriza a si mesmo ... se sente como todo

o mundo”, 119 Traduzindo-se na linguagem do existencialismo cris-
tao, massa seria todo aquele que ndo se personaliza, sendo a
massificacio como fendmeno coletivo um impedimento & persona-
lizacdo dos individuos que compéem uma coletividade. A massa,
porém, sempre existird. O fendmeno novo no mundo era o fato

“ de que, em conseqiiéneia da democracia ( da hiperédemom'acia, para

Ortega), que permitin & massa manifestar juizo politico sobre
‘assuntos publicos, e em conseqiiéncia da técnica, que possibilitou
a4 massa usar dos utensilios e gozar dos prazeres antes reservados
as minorias qualificadas, a massa passou a predominar e a domi-
nar a sociedacde. O predominio desse “homem-massa” “instruido
no especialiSmo sem conseguir ser um homem culto, incapaz de
dar razdes e mesmo de guerer ter razio, incapaz de dialogar por-
gue s¢ conhece o poder da acdo direta, presa facil do fascismo e
do bolchevismo, dirigido por homens mediocres e sem uma ‘cons-
ciéncia histérica’”, constituia uma séria ameaga no nosso tempo
porque conduzia a umsa “desmoralizacio radical da humanidade”120
O elitismo de Ortega, sua posicio antidemocrdtica, sua visfio de
classe e seus preconceitos contra as classes dominadas da socie-
dade sfo evidentes. Estas idéias serviram, porém, tanto para
apoiar posiches igualmente elitistas como a de Marcel quanto para
estimular a busca de instrumentos que permitissem combater a

118. Horkheimer/Adorno (org.) Temas bésicos da Sociologia. Séo
Paulo, Cultrix, 1973, cap. V. '

119. Ortega y Gasset, La rebelion de las masas. In: Obras Com-
pletas. 2.2 ed., Madrid. Ed. Revista do Ocidente, 1951, vol. 4, p. 146.

120. Ibidem, p. 219 ss.



massificagho numa “sociedade de massas” de maneira a tornar
possivel o funcionamento do regime democratico-parlamentar, Ora,
tanto uma quanto outra posicio sfo defendidas a partir de preo-
cupagoes personalistas comuns, Combater a massificacio signifi-
cava conduzir os individuos pelos caminhos da personalizacdo, da
humanizagfo, fazendo com que cada um pudesse reconhecer o
seu proprio valor ¢omo pessoa, NuUmM Processo eminentemente
educativo,

Este processo de personalizacio ¢ pensado por Marcel como algo
que somente € possivel a nivel individual. Nio vendo saida para
"0 mundo criado pelo desenvolvimento da técnica e refugiando-se
ha sua condenacdo, refletindo ainda, como alids também o préprio
Ortega, sob o impacto do pessimismo culturalista, Marcel nio ia
além da preconizacio do trabalho junto 3 pessoa ¢ do menosprezo
& massa como “o humano degradado”. O temor da época sd0 “os
totalitarismos”, cuja origem ndo & buscada nos movimentos do
capital, nas lutas entre suas facgdes e menos ainda na hegemonia
do capital financeiro, Eles teriam se tornado possivel — e af a
interpretagéiio de Ortega & de importancia central — gracas a “civi-
lizacio técnica” e & democracia que abriram espaco para a domi-
nacho politica das massas. Ora, o como valorar o mundo moderno
(e portanto a técnica) era um tema dominante desde hi mauito
nos meios catélicos, levantado em conexio com g valorizacio
positiva ou negativa dos efeitos do renascimento, da reforma, da
revolucdo francesa. Da valorizacio positiva destes 3 momentos
da histéria nascia a aceitagio do mundo moderno, da democracia,
da sociedade transformada pelo desenvolvimento cientifico e tecno-
l6égico. Jaspers, ao contrdrio de Marcel, vai partir desta aceitacio:
0 mundo moderno traria consigo riscos e Pperigos mas abriria tam-
bém novas possibilidades ao progresso da humanidade, Se a técnica,
podia fazer com que o homem se desarraigasse, com que perdesse
a tradigio (tal como temia Simone Weil), com que se tornasse uma
peca da maquinaria, em suma com que se massificasse, ela era tam-
bém um instrumento capaz de criar um novo “contorno” para o
homem. A técnica como instrumento de dominacio da natureza
podia ser um fator de “domesticacdo” do homem mas poderia
também representar um Ppasso no sentido da sua humanizacao.
Havia que dar a ela um sentido humano (o que, traduzido no Bra-
sil da época, significava dar um senfido humano ao desenvolvimen-
to, como enfatizara 0 Pe. Lebret), colocd-la nio a servigo da “do-
mesticacdo” do homem mas de “uma ilimitada comunicacao” entre
os homens, sendo esta a propria esséncia da humanizagao. 121
Racioeinio semelhante aparece entre os brasileiros que pensaram

121. Jaspers, Karl. Vom Ursprung und Ziel der Geschichte. Miin-
chen, Piper Verlag, 1949, p. 41.
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sobre 0 assunto (Pe. Vaz, Frei Josaphat) e certamente Freire foi
atingido por estas idéias, difundidas entre a juventude catélica
(embora nao seja possivel identificar se ele, na época, teve acesso
aos textos dos autores brasileiros ou nio, pois ele cita os autores
estrangeiros que foram igualmente lidos pelos hrasileiros que
trataram do assunto), ai encontrando ele uma justificativa cristd
para a Sua adesiio a posicdes desenvolvimentistas — j4 notdrias
desde a sua participagio como relator do grupo pernambucano no
II Congresso Nacional e Educagéo de Adultos em 1958.

A questdo da massificagdo, levantada no contexto da discussdo
sobre a técnica e a democracia, deve ser considerada também em
conexfio com o personalismo: enfatiza-se o valor da pessoa em
contraposicio & massa, personalismo desdobra-se em certa medida
como antidoto contra a massificagho — nada havendo de mais
consegiiente, para 08 que se inserem nhesta discussfo, que a busca
de uma pedagogia capaz de contribuir para a formacio de pessoas
e impedir a massificagio dos individuos. Como tal deve ser vista
a pedagogia de Freire. Neste autor aquela guestio é tratada junto
com outras conexas: — g do assistencialismo, a do desenraizamento,
a da “fanatizacdo”. Sua fonte principal deve ser buscada na obra
de Karl Jaspers mas as questdes conexas deizam ver claramente a
influéncia marcante de Simone Weil e de Gabriel Marcel. Em
nenhum momento Freire nos oferece uma definicdo clara e concisa
do gue ele entende por “massificacdo” mas ao longo dos seus escri-
tos vio surgindo as suas caracteristicas. Uma delas, fundamental,
seria a alienacfo identificada como a caréncia de uma consciéncia
critica; individuos massificados desconheceriam a liberdade predo-
minando neles a emocio sobre a razéo. Vemos, assim, que Freire
segue diretamente a tradicdo que “postula uma esséncia primitiva
da massa e da aversdo desta pelos principios da razfo”, 122 como
encontramos de Le Bon a Jaspers. Este homem primitivo, emo-
cional, ndo é um sujeito ativo e responsdvel (uma pessoa) mas
um objeto manipulado ou porque nunca chegou a critica e —
portanto — & liberdade ou porgue alienou a liberdade conquistada
a0 aceitar idéias antidemocraticas. XEducar para liberdade € dar
combate & alienacgio dos homens, € lutar conira a “mentalidade de
massas” de que também fala Mannheim, resultado da industriali-
zacdo. A reflexfo sobre tal sociedade e sobre as possibilidades da
vida democratica dentro dela estd conectada diretamente 2 temé-
tica isebiana e & dos radicais catdlicos ao privilegiar a questio da
consciéncia, suas formas e sua educacio. Esta problemdtica domi-
na a obra de Jaspers num contexto de aceitacio do mundo mo-
derno, da ciéncia, da técnica, da industrializacio (ao contrario do
que ocorria com Marcel) como também da aceitacdo da “ascensio

122. Horkheimer/Adorno. Temas bdsicos... op. cit. p. 82.
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das massas” como algo positivo (ao contrdaric do que ocorria com
Ortega), desde que estas fossem preparadas para a participacio da
democracia representativa, através de uma edugio (da consciéncia)
para a liberdade considerada como a mefa final da histéria. HEsta
educaciio das massas para a cidadania confunde-se, pois, com a
formacio da sociedade civil: seu instrumento sfc os pequenos
grupos através dos quais apreende-se uma “maneira democritica
de viver” perceptivel nas relagbes interpessoais e que se coloca
como fundamento dos regimes politicos democratices. 122 A edu-
cagio contra a massificagdo ¢ uma educacio para a democracia.

Em Freire o tema se coloca de forma andloga. A defesa do
progresso, da industrializacfio, da urbanizagio levantada a preo-
cupacdo com o desenraizamento do homem que migra do campo
para a cidade, com a perda das suas tradigcbes, com a sua exposi-
¢io a demagogia e 3 manipulagio ampliada pelos meios de comu-
nicagio de massa — em suma, com a “massificacao”. HEsta pos-
sibilidade estaria presente nfo apenas em funcgio da urbanizacio
(um problema que chamava a atencdo especial dos recifenses em
func¢io do crescimento desmedido da periferia do Recife nos anos
50) mas da propria industrializacdo. Diz Freire, inspirado nos
europeus que assistivam & intensificacio da industrializacio na
primeira metade do século: “A producio em série, como organi-
zagdo do trabalho humano €... um dos mais instrumentais fatores
de massificacio do homem no mundo altamente técnico atual”.124
Havia que pensar neste risco em funcio nfo apenas da industria-
lizacdo do sul do pais mas também em func¢io da expectativa da
industrializacdo do nordeste criada pelo GTDN e posteriormente
pela SUDENE. A industrializacio, se por um lado gerava a possi-
bilidade de uma participacio mais ampla, trazia em si também
o risco do especialismo que limita a criticidade. Ela continha,
como afirmava Jaspers em vrelacio & ftéchica, possibilidades de
humanizacao mas também de domesticacio do homem. Como
evitar esta ultima? Diz Freire: “A solugio ndo poderia estar em
deter-se a industrializagio mas em se tentarem caminhos de huma-
nizagho do homem”, 25 o0 que estaria ligado a formacdo de perso-
nalidades democraticas, de homens livres, preparados para a “ma-
neira democrdtica de viver”, A humanizacdo se conectava, no
pensamento de Freire como no de Jaspers, com uma perspectiva
politica definida (a democracia-parlamentar, a participacdo através
do voio) que coincidia com aquela defendida pelos isebianos.

Mas a “massificagio” é apresentada por Freire nf#o apenas como
resultado da industrializacdo mas também como conseqiiéncia de

123. Jaspers, Karl. Vom Ursprung... op. cit, pp. 116, 211 e 22.
124. Freire, Paulo. Educagéo e atualidade... op. cit., p. 37.
125, |bidem, p. 37.
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um processo de dominacgdoc que imped.e ,0 ‘1ndlv1d%0 E:qszer e;};
mesmo, de desenvolver as Suas potenmahdat_ies. b hc'(;io i
massificado, todo aguele que NAC se. -_hurr’l;amzou no exefl; ;@meno
responsabilidade. Freire vé a ma,s‘smca(;-c%o‘ (?,orrllo z?la i
que ndo se restringe as sociedades mdusmrlals.lre zie i a];) 1 témedO
te em todas as situagtes que impedem & hpm;mmagao. I s/ i
Freire estende o conceito a qualqugl‘ sociedade, 3?. %ud gue(r) kg
¢ho, No que nao entrava em COn.fh'tC: com 4 poggao 0{3 deveri?.l
a “massa” existiria também na sociedade ~awrc:aLca, on“eersonali_
ser igualmente combatida por uma educagac para a “p

Zacao”.

A massificacio € apresentada como resultad(.) da domlng(;aoi.llaljlgg
se trata, porém, da dominacio de classe: Frelre' fala dat 0139 nga
em geral que atinge todas ag classes e determina, den r(()i il
uma delas, quem € e quem ndo € massa b 'ben.l de acordo f:o i
definicio de Ortega. Um instrumento pnrivﬂegzado de dorrllqmagm
serin o assistencialismo “uma forma de agao q_ue rouba ac orr;e.s
condigoes & consecucio de uma das necessidades fundamental

da alma humana — & responsabilidade”, 126 na medida, ern'(.lue
implica passividade de quem o recebe e que impede a;- cr1.t1ca..
O assistencialismo — ligado a® paternalismo € a0 autoritarismo

— a0 manter a populagio como “massa”, ingén-ug. e manigula%a,
tornava se um empecilho 3 mudanca, & constituicao da sogeda e
civil brasileira e, portanto, a democratizacio e ao desenx:rqlv?mento‘
Esta critica do assistencialismo nao estava apenas t:hmgmla a(;s
programas assistenciais (que, freqiienl:e_mente patrogmadost (511')(?02
Igreja j& haviam sofrido severas crm-cas nos me;oso .ca. 11‘tir
progressistas em geral e na Acho Cat()l%ca nos anos 5 ! a §Sa i
de uma perspectiva igualmente personalista) mas ta,llnberfl ca'.
racteristicas da “sociedade arcaica” hbrasileira. .A 'hIS'tdI‘J.B. bra,?:l-
leira seria a historia do paternalismo, do autoritarismo, do assis-
tencialismo praticado pelas oligarquiasl agrdrias _que deste r.nodo
impediram. que se formassem no Brasil os hdbitos de Seer"l‘.a.O
bem comium, ao interesse publico. Seguindo deﬁperto- a's andlises
de Oliveira Vianna ele considera que a po-larizaqezo da vida ec?f'@
mica, social e politica em torno de um pedueno numero de familias
nio fora possivel formar mentalidades voltadas para 0 hem c'om{;;-
nitéario e para a solugdo dos problemas da popglaqao a pa,rt;.l,r ?,
iniciativa da propria populagdo. A so'l.ugﬁo vista pqr -Frfget:
aquela dada por 0. Vianna em 1949, citada 1'301' E‘relre. s_e_
hébitos de servir ao bem comum, diz_ele, se moutldo.s }'netodlca
mente, acabardo penetrando o subconsciente do brasuen:o. trans-
formando-se em sentimentos: em sentimento do_dever civico, em
sentimento do bem comum, €m consciéneia coletiva, em preocupa-

126. Ibidem, p. 14.
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¢éo dominante do interesse piiblico — e a revolugfio estard feita”, 127
Subjacente a tal solugio estd a psicologia das massas de Le Bon,
da qual partem também os autores europeus aqui citados. FEra
preciso forjar a “alma” do nosso povo formando simultaneamente
a pessoa e o cidaddo: o resultado de tal brocesso seria a revolu-
¢80 nacional, pacifica e ordeiramente realizada.

Freire nos oferece exemplo de um trabalho educativo Para a
participago, antiassistencialista, (e, portanto, igualmente, anti-
autoritdrio e néo paternalista) realizado por ele mesmo quando
diretor do servico educacional do SEST em Pernambuco. N&o se
coloca em questdo a instituicio e sua estrutura, tal como na dis-
cussio sobre a dominagio nio se colocava em questio a estruturs
de classes na sociedade. O que estd em questio é a forma de
relacionamento humano e g participagio nos grupos. Freire pre-
tendia combater o cardter assistencialista do Servico Social pro-
movido pelos empresdrios para assistir a0s operdrios industriais
fazendo com que o operario dela participasse como coisa sua,
As medidas tomadas foram desde a cobranca de taxas de manuten-
¢8o dos servigos até o estimulo 3 co-gestido dos “clubes opersrios”
do SESI durante og anos 50, organizados com o objetivo de cha-
mar O operdrio ao debate sobre os problemas do seu bairro e
da sua cidade, de modo g infundir-lhe “um sentido socialmente
responsdvel”. 128 Esta acfio a micronivel contribuiria, para a for-
magio de “disposicGes mentais democriticas”, formaria o cidadgo.
Que a participacio visada bor Freire em 1959 efetivamente nio
ultrapassa este nivel pode-se observar na sua avaliacio dos resul-
tados deste trabalho, Diz ele: “muitas das diretorias de clubes
operdrios do SESI trabalharam incansavelmente. Consertaram de.
bendéncias dos centros sociais, Conservaram material, Deram li¢ao
de desprendimento., Mas, sobretudo, comprovaram receptividade 3
lideranga democratica a que responderam positivamente”, 120 Q cida-
déo se forma na medida em, que participa e que apdia a lideranca
democritica, a qual pode ter outra origem social pois — afirma,
Freire na ocasifio — estq experiéncia mostrava a necessidade da
lideranca conviver com o POVO € seus problemas, de buscar a
comunicagio existencial”, a “intimidade com o povo” aprendendo
a linguagem do povo de modo g boder buscar com ele g solucao
bara 0s problemas e exprimir seus problemas e suas dores. Neste
Processo € que o povo iria se promovendo, se humanizando, deixan-
do de ser massa,

O assistencialismo é combatido por Freire tamhém nos seus traba-
lhos dos amos seguintes, sendo apresentado em 1963 como uma

127. lbidem, p. 93.
128. Ibidem, p. 15.
129. Ibidem, p. 20.
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tentativa de “amaciamento” do povo, utilizada pela.§ “forcas m’oe
ressadas na néo transformacfio da sociedade brasileira em sujeito
dela mesma”. 130 Ji entédo ele denuncia a Alianca para o Progre.sso
cOmo uma organizacéo que recorre ao assistencialifmo co-mq ins-
trumento da luta antiimperialista. Mas sua rejei¢io aq assisten-
cialismo se faz fundamenfalmente em nome do personahsr;no e da
democracia que deveria resultar da aprendizagem para a liberdade
implicita no processo de personalizagfo: “Opomo-nos a esta,‘s solu-
coes assistencialistas — diz ele — ... porq.u(? ccﬂmtrad}zem a
vocagao natural da pessoa — a de ser sujeito e :l"lao obJetq e
e 0 assistencialismo faz de quem recebe assisténecia um objeto
passivo sem possibilidade de participar no processo de ‘sue? prfi-
pria recuperacéo ... contradizem O processo de democratizagio
fundamental em que estamos situados”. 131

Mas o homem estaria exposto a outras formas de massificacao,

entre as quais se coloca a “fanatizacdo”. Freire toma a Ma:rce.ln (o)

conceito de “consciéncia fanatizada” para caracterizar a {:on§01en-
cia presa a mitos aceitos em consegiiéneia da prtledommanma.da
emociao sobre a razdo: este tipo de alienacio seria, para F?erre,
ainda mais ampla e profunda gque aguela decorrente f:'i.o lasmsten—
cialismo, do paternalismo. Ela refletiria o temor 24 liberdade
(tema, alias, tocado por Jaspers, por Mounier e também. pqr Man-
nheim, inspirado — tal como Freire — também mnos eso'rltos de
Erich Fromm) possibilitada pela critica. Este medo & leberdaiie
€ que faria com que o homem preferisse a acomodacio e nao
colocasse em questdo os mitos, terminando por desembocar no
sectarismo. Ora, sabemos que o livro de Marcel Les hf’m”}ef
contre U'Rumeain de onde foi extraido o conceito de “fana;tlz_a:@-a(?

€ um livro que exprime o clima da guerra fria, A consciéncia
fanatizada seria encontrada tanto entre os fascistas quand':o entre
0s comunistas mas, na verdade, no poés-guerra tal csmcglto estd
voltado confra os segundos em face da derrota dos primeiros; por
isso mesmo aquele € entfo interpretado como um ‘“fascismo .ag.ra.—
vado”. Ora, diante do processo de urbanizacio e de infiustr-la.hza-
¢ao, numa Sociedade em que ag massas “sdo de-te;munantes‘do
acontecer” a “fanatizacfo” colocava em risco o futuro democrédtico.
Freire, como Marcel, atribui em 1959 tal consciénecia aos “sects-
rios de direita e de esquerda”, enfatizando — porém — a prefsenga
da fanatizacio entre as forcas de direita ao escrever depois da
queda do governo Goulart. Ao pessimismo de Marcel no que
concerne a possibilidade de educar as massas opunha-se a pPers-
pectiva esperancgosa de Jaspers e de Mannheim bem como a de

130. Freire, Paulo. Conscientizagéo e alfabetizagdo — uma nova
visdo do processo. Estudos Universitérios. Recife, Univ. do Recife, N.° 4,
abril/junho, 1963, p. 10.

131. Ibidem, p. 10.
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Mounier, cuja expressio “otimismo trdgico” — também utilizada
por Freire — tornou-se de uso corrente entre os radicais catslicos
na época: a educagio era o instrumento que poderia fazer da
histéria o resultado da acfio comum de pessoas. A fanatizacao
havia que opor um trabalho em prol da personalizagio dos indi-
viduos,

Antes de passar a tratar dos aspectos mais diretamente pedagd
gicos das idéias de Freire & preciso tentar situslo em relacédo
aos jovens catélicos aos quais ele se ligou no injcio dos anos 60,
Para estes era a questio da massificacdo igualmente central e
eles encontram no método Paulo Freire exatamente um instru-
mento do personalismo contra a massificacio. Em seus escritos,
porém, Freire — mesmo ji em 19685 — coloca lado a lado Marcel
e Mounier, Weil e Pe. Lebret gquando os pbrimeiros destes pares,
especialmente Marcel, haviam sido abandonados pelos jovens guan-
do da critica ao maritainismo. Pertencendo a uma geracio dife-
rente daquela que, na JEC e na JUC especialmente, percorreu o
caminho que vai do maritainismo ao personalismo radical e socia-
lista do ultimo Mounier, Freire recebeu o impacto desta evolucio
sem ter dela participado. Por isso ele é considerado pelos jovens
como “um dos nossos” mas mantém-se fiel g arraigados sentimen-
tos anticomunistas (gue haviam perdido forgca entre os jovens em
conseqgiiéneia do contacto direto em funcio das aliancas realizadas
no movimento estudantil) facilmente perceptiveis nos livros de
Marcel; ele engaja-se politicamente pretendendo “participar e fazer
histéria” como o0s jovens catdlicos de entdo, mas seus autores-
-fonte continuam sendo aqueles dos anos 50 € nao se observa em
seus livros até 1965 a presenca de uma Op¢ao socialista em funcio
da qual ele pudesse realizar a critica do isebianismo e do maritai-
nismo.

Ligada profundamente ao existencialismo cristio a pedagogia de
Freire ndo pode ser desvinculada, em suas origens, & sua inter-
bretacao da realidade e a seus ideais sécio-politicos. Ela tem como
meta a libertagio dos individuos. No entanto, esta é pensada em
dois nivels profundamente interligados. Num deles, sob forte
inspiragdo de Jaspers, ela & pensada em termos abstratos, como
possibilidades abertas de forma ilimitada, como sensibilidade as
“polaridades e contraposicdes” (Jaspers), como liberdade interior
da qual resultam posigbes pessoais. = Pensada como liberdade
sem conteudo, como liberdade de espirito que se orienta pela
razao e que busca a verdade nio acabada na comunicacio existen-
cial com o outro. Nela se formariam os homens radicais. Com
efeito, Freire apresenta a formacio do homem radical como obje-
tivo da sua acfo pedagdgica: o radical seria 0 homem realmente
livre, aquele que vai ao fundo das coisas, gue nio se deixa mani-
pular porque submete sua agio & reflexdio, que ndo se deixa mas-
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sificar pela propaganda. O radical seria o oposto do sectdrio,
infeliz possuidor de uma consciéncia fanatizada, seria 0 homem
capaz de pensar por si mesmo e fazer histéria sem pretender
deté-la nem antecipd-la (na verdade, capaz de compreender o que
aguela “fase” da historia demanda da sua acio, agindo em conso-
nancia com ela sem se deixar influenciar pelos que estéo perdidos
no ativismo). Este nivel se conecta com aguele em que a liberdade
é pensada concretamente em conexfo com a andlise da realidade
e os ideais sociais e politicos. A educacho para a liberdade € uma
educacgio contra a dominagdo mas esta é pensada como dominacio
de individuo sobre individuo e nao de classe sobre classe. E uma
educac¢iio que permite ao individuo reagir ac autoritarismo e ao
paternalismo mas estes nio sio pensados como partes de uma
ideologia de classe que tém uma funcao determinada na manuten-
¢io das estruturas sdécio-econdmicas mas como uma deformacio
da pessoa humana, como comportamentos moralmente condena-
veis de pessoas que — através deles — impedem a humanizagio
dagueles com 0S8 quais interagem impedindo, portanto, a realiza-
¢do do ideal cristho de construcio de uma comunidade de pessoas.
Esta liberdade se conquista no plano social através da participacdo
que se exercita a micro-nivel e se constréi no dia a dia. A socie-
dade entao se transformaria a partir de um movimento de baixo
para cima como “obra de um povo vivo” (Mounier) e nao como
resultade da acdo de minorias, de vanguardas. As condigGes poli-
ticas concretas poderiam, porém, facilitar ou dificultar esse proces-
so de libertacdo. O funcionamento da democracia-representativa,
na medida em gue cria oportunidade concreta para a participacio
politico-eleitoral atuaria como importante instrumento educativo.
Nos anos 50 ele considerava que também a “reforma das empre-
sas, com que se criem nelas ‘avenidas’ amplas para a participacio
do trabalhador” 132 seria igualmente um instrumento da educacio
para a liberdade.

Vemos assim que Freire ndo sé leva muito pouco em conta 0s
interesses de classe em suas andlises como congidera de modo
insuficiente as estrufuras e seu papel na evolugdo das sociedades:
a educacdo da populacao para a democracia, pensada sob inspi-
racio de Mannheim e de Jaspers, abstral reais mecanismos que
impulsionam a histdéria para concentrar-se na liberdade da pessoa
due deveria resultar de um longo processo educativo. Este teria
no didlogo, no entendimento entre as pessoas, o seu instrumento
fundamental.

Em Educagfio como prdtica da liberdade Freire referese & sua
pedagogia como uma “pedagogia da comunicacdo”, instrumento

132. Freire, Paulo. Educacdo e atualidade... op. cit. p. 37,
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para combater o “desamor acritico do antididlogo”. 138 Mas desde
Educacdo e atualidade brasileira o didlogo constitui a base da
sua pedagogia. Sem divida influi sobre Freire aquilo gque Mounier
diz ser a afirmagfio comum dos filésofos existencialistas cristios,
personalistas, e que foi enfatizada no Brasil pelo Pe. Vaz: O “pro-
cedimento essencial de um mundo de pessoas € ... a comunicacio
das consciéneias ... a comunicacio das existéncias”, 134 A comu-
nicacio existencial entre educando e educador que trocam suas
experiéncias através de um didlogo amoroso no qual entram em
contacto consciéncias livres aparece como a esséncia de uma peda-
gogia personalista, que abre caminho para uma participa¢io res-
ponsivel das pessoas a todos os niveis. Hsta & a posi¢ao funda-
mental dos personalistas como se Pode observar através ainda de
Mounier: “a pessoa — diz ele — ... Se afirma no mundo da
responsabilidade, da presenca, do esforco ... A consciéneia, fun-
¢80 de surcis e garantia de lucidez, desempenha nesta atividade
um papel incontestivel”. 135 Como comunicagdo de consciéncias
o didlogo implica o reconhecimento do outro, o respeito pela sua
dignidade, sendo possivel somente entre pessoas. A nivel social
ele € o fundamento da democracia, 13 pois torna possivel a co-
municagio interclasses. Implicando © reconhecimento do outro
como sujeito ele supde que todos os envolvidos na comunicagio
bodem ser razodveis, podem usar a razio e ndo a emocio para
decidir sobre os destinos da sociedade. Ele é o fundamento de
ums visdo solidarista do problema politico-social, abstraindo o
fato de que os homens estfo inseridos numa determinada, estru-
tura e que defendem seus interesses de classe considerando-os
perfeitamente razodveis e legitimos. Implica que, sendo razod-
vels, os elementos dag classes dominantes aceitarao mudancgas pro-
gressivas, reformas que modificario o status quo; implica também
que as classes dominadas, sendo razodveis, nfdo aspirardo ao
Ppoder, nio fario reivindicacfes irrealistas, Todos teriam uma
atitude construtiva em relagdo as instituiges e 3 sociedade, o
que implica aceitar — no fundamental — as estruturas existen-
tes como legitimas, Ora, Freire efetivamente nfio as coloca ra-
dicalmente em questdo. Falando em 1949 de sua experiéneia no
SESI ele deixa ver que acreditava no poder da aprendizagem do
didlogo como fator de reeducacio do homem comum pars que
corrigisse aquele seu desinteresse pelo bem comum que ele, Freire,
acreditava caracterizd-lo. Por isso ele fala na “dialogacio da

133. Freire, Paulo. Educacdo como prética. . . op. cit. p. 108.

134. Mounier, Emmanuel. Qu'est-ce que fe personnalisme? Paris,
Ed. Seuil, 1946, p. 52.

135. Ibidem, p. 53,

186. Nas palayras de Freire: “A nossa experiéncia... tinha que
se fundar no dialogo, uma das matrizes em que nasce a prdpria demo-
cracia’. Freire, Paulo. Educagdo e atualidade. .. op. cit,, p. 14.
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instituicio com o operdrio ... dialogac¢io que rfeprf?sep‘o?va cada
vez maior participacido do operdrio na vi'da. da 1ns-t1tu{gao aibth‘ue
se ligava e com que, sobretudo, aprender:‘tz’a, a ver_a co‘l_sa pd 1(;2
através de outras perspectivas”. 137 O didlogo ajuda igualmen

a reforma social, também através dele o trabq]:hador aprende a
ser razoavel, a ter paciéncia, a aceitar sacrificios em nome dos
futuros frutos do desenvolvimento (como, alids, propunha..m_ 08
isebianos); o proprio didlogo mostraria ao tra.balha:dmf 0:3 limites
“faseoldgicos” de suas reivindicagdes: “‘Se_ra', a apropriacao dessa
perspectiva histdrica, que ele incorporard & sua sabedoria, com ?
desenvolvimento da sua consciéncia critica, na }rerdade, qu? 0 pora
em condicbes capazes de compreender restricoes de’ que_as Vezes
resultam sacrificios pessoais e coletivos e que,.porem, s20 nec'es’-
sarios ao interesse geral. Os resultados positivos f:lesses sa.gmﬁ-
cios, contudo, se situam, as vezes, até préximo”. 138 Impedindo
a ‘fa}la}tizagﬁo, ou seja, a mobilizacio das Igassgs em torno de uma
lideranca voltada para a luta o nivel das instituigOes, para. a con-
quista do poder, o didlogo criaria um clima de etlltend.lmento pro-
picio a0 desenvolvimento e as reformas. Porl' isso ~m,(,esm(_), edrz
1959, Freire admite que o seu conceito- de “dialogacfo” coinci
com 0 de “parlamentarizacdo” de Guerreiro Ramos, 9 qual pensava
exatamente em termos de entendimento enj:-re patl"o_es e emprega-
dos que “parlamentam” e encontram soly.gtoes rpaclfl’cgs para seu;
antagonismos, como convinha a ideais s0c10-dem(.)cratlcos no qu
dro do desenvolvimento de um capitalismo nacional.

Mas Freire mnio penss primordialmente no operdrio reivind.icanfe.
Ele pretende que o didlogo seja instrumento de. transformacao
do homem servil e medroso, resultado do paternalismo e do auto-
ritarismo, num homem capaz de intervir e participar usando para
isso a razio e a critica. Ele tem ai em mente o hf)mfam do“ ca:m-
PO que migrou para a cidade e que — em cops'e‘qiiencm c.lo_ tran-
sito”, da “transicio de fase” — tem a possibilidade objetiva de
adquirir uma nova forma de consciéncia. E%e tem também em
mente as elites acostumadas a nao se comunicar (:f)m O povo, a
ngo dialogar. Também elas precisam ser razodveis t?mandos?
criticas em relagdo ao autoritarismo e ao seu pa,-tt—::,ma;hsmo, acei-
tando de bom grado a interferéncia e a participacdo do povo na
vida politica, Freire traz para o nivel da escola oS mesmos prin-
cipios: também a relagio professor-aluno estava calcadg.,. como
toda nossa vida social, sobre o autoritarismo, sobre o antididlogo,
sendo por isso também a escola assistencia]izadora_, a escola" afie—
quada a sociedade arcaica. Era uma escola arrcanjca, anacroénica
em relagdo aos novos tempos, ao “transito” brasileiro. Na apren-

137. Ibidem, p. 18.
138. Ibidem, p. 53.
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dizagem da democracia, havia que introduzir na escola a “dialoga-
¢do” entre alunos, pais e professores, fazendo com que a vida
escolar fosse assunto de todos os atores envolvidos, do mesmo
modo que a vida politica era assunto de foda a populacio

Jd nos anos 60, especialmente em seu artigo de 1963 e em Educa
¢do como prdtica da liberdade, pode-se perceber que Freire apro-
Xima inais o seu conceito de didlogo dos existencialistas cristgos.
Na nota 5 do artigo de 1963 Freire fals pela primeira vez no dig-
logo como ato de amor, Diz ele: “. . a comunicacio dialogal nos
barece, no mais puro sentido ds expressio, wmn ato de amor. De
amor viril, dai fecundante. O comunicado antidialogal ¢ falso
amor. '  Hle desdobra um pouco esta indicacdo de 1963 do livro
pPublicado dois anos depois, afirmando ai que o didlogo Ss6 & pos-
sivel quando hd amor pelo préoximo e humildade diante dele, de
modo a se fazer possivel aceitar a opcgio do proximo. 40 O didlogo
€ 0 Instrumento de combate da dominacio e da massificaciio, Ora,
neste momento Freire Jé havia ampliado o seu contacto com
8 obra de Jaspers apoiando-se explicitamente sobre ela. Que diz
entdo Jaspers sobre a questio? Preocupado em combater Marx
e Freud e exaltando a razio como instrumento de tal empreen-
dimento ele afirma no livro publicado pelo ISEB que era preciso
construir “uma comunidade de Seres pensantes, sempre orienta-
dos para a liberdade. A razao, como instrumento capaz de “afrou-
Xar os lacos dogmdticos, os do arbitrdrio, da presuncio, do fana-
tismo” seria o préprio “principio da libertacdo ... identifica-se
com uma ilimitada vontade de comunicacido”, fazendo com qiie o
homem possa chegar mais perto da verdade: “ndo trago comigo
a verdade — diz ele — brocurc-a em comum com o meu interlo-

cutor escuto, interrogo, ensaio. ..”. A razéo € assim o lugar dessa
comunicagdo ilimitada ... (mas) s6 mediante o amor ganharg
forga a comunicacio”. 111 Mas nido foi somente e talvez nem

principalmente no livro traduzido por Vieira Pinto que Freire
encontrou o tratamento dos problemas da comunicacio humana.
Em Origen y meta de 1 historia Jaspers repete e desenvolve ag
mesmas idéias do livro anteriormente citado, apresentando o dig-
logo como forma de superar as proprias limitagées: o aventurar-se
Da comunicacio com o outro & apresentado como o mistério da
humanizacio do homem, como um caminho de liberdade capaz
de conduzir & verdade que ndo existe pronta e acabada mas que
s constrél numa luta amorosa.i4 As tais idéias se reporta

189. Freire, Paulo. Conscientizagéo e alfabetizagdo... op. cit,
p. 22.

140. Freire, Paulo. Educacgéo como prética. . . op. cit,, p. 108,

141.  Jaspers, Karl. Razdo e anti-razdo. .. op. cit,, pp. 52-58.

142.  Jaspers, Karl. Vom Ursprung... op. cit., pp. 150, 198-199,
A pégina 52 de Razédo e anti-razdo no nosso tempo dizia Jaspers: “para
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TFreire na sua concepgiio do didlogo. O didlogo define ele. em ’1‘965

“é uma relacio horizontal de A e B. Nasce de uma ma-trg crlé,igz

e gera criticidade. Nutre-se de amor ... Quando 0s dmsféo

do didlogo se ligam ... com amor, com esperanca, com fé Llrn

no outro, se fazem criticos na busca de algo.’ Instala‘-se, ”ex’l;tza‘.i)::

uma relacio de simpatia entre ambos. S6 ai hd co_munlcaqao ‘-.1
Manifesta-se, assim, na pedagogia de Freire a 'iq.éla — BSS-BT].Cld.

em Jaspers — de que a captacio racional e critica de -realjdadfz,
a busca da verdade s0 € possivel através da comunicacio de
consciéncias, de existénelas, estimulada pela f(? e trafle.‘,posta do
plano das relagdes interpessoais ao plano da vida .pohtma,‘ gzrr;o
se pode observar através da citagdo feita pfn‘ Freu'e? do flE ofo
alemao: “O diglego 6, portanto, o indispensdvel gammh’o'nao S0-
mente nas questdes vitais para a nossa ordenacio po:h.tlca, mas
em todos cs sentidos do nosso ser. SOI{’leI‘%t(? pela virtude da
crenga, contudo, tem o didlogo estimulo e significado: pela crenga
ne homem e nas suas possibilidades, pe}a crenca de que somente
chego a ser eu mesmo quando o0s demais tamb~ém cheguem a s;r
eles mesmos, 44 A matriz existencialista CI‘ISFa' (_ia pedagogia de
Freire, no nosso entender, s6 se esclarece d(‘eflmtlva{nente através
da leitura da obra de Jaspers. Ela se mamf(?sfta dn'eta.men’te no
meétodo calcado sobre discussdes, sobre o dlalogc_n cons'trmdg E,l,
partir de “palavras geradoras carregadas delsen”mdo ex1stenc1?,1
a que sdo o ponto de partida para a a}fabetlrzagao mas tan'lbeén
das “fichas de cultura” aftravés das quais Freire — por meio do
conceito antropolégico de cultura — p‘retende Promover a perso‘na-
lizagdo dos participantes, o reconhecimento por eles mesmos e
pelos demais do seu valor como pessoa.

Mas, as “fichas de cultura” tém a sua matr.iz igualmente ”no cul-
turalismo. O chamado “conceito antropolégico de cultura. a ser
transmitido através da discusséo das “fichas” prl'ende-s:e simulta-
neamente 4 antropologia filoséfica e a antropologia .soczal. A cul-
tura se define como ‘“cultura ambiente”, como conjunto de valo-
res idéias, crenca, hdbitos gue assimilamos nat‘x‘xralmentle port(:]:ue-
desde que somos gerados somos noés mesn_nos e nosszi, C{rcurés g:s
cia”: percebemos, assim, o mundo a partir das referéncias da

a razéo, na existéncia concreta temporal, a verdait?aeisigniliggdg ségoc’g::
’ i o € para

i dgo. Uma verdade sem gomunicacao € p )

ggjé;a% verdade que ndo estd concluida escuta a suanfessorl:’?g-c;: gg

comu'nicagéo e se examina a si mesma e ao outro. Ie;,?gade 3

todo pensamento unilateral. N&o sou eu guem trazt a ‘guvindol e

procuro a verdade em comum com quem me encontro, 4
ntando, investigando”. i _ ; i

. 143. Freire, Paulo. Educagdo como prat.vca:.. OpQT%lt':Apbi:a%éo i
144, Jaspers, Karl. Vom Ursprung... op. cit, . dis'omos g

Freire é tirada da tradugdo espanhola, de que néo P )

incompleta faltando a pagina.
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pela “circunstancia”, pela cultura. Esta se desenvolve pela agao
do homem no mundo: tudo aquilo que ele cria se integra & cul
tura. Por isso, todo homem é culfo, no sentido de que faz parte
de uma cultura e ajuda a crid-la; fransposto para um raciocinic
personalista, todos os homens tém igual valor como pessoa: hd
gue ajudé-los na descoberta desta verdade. Ora, a “circunstancia”
muda, 0 mundo da cultura € um “mundo em ftransito” e isto era
especialmente perceptivel nagquele periodo da cultura brasileira:
a mudanca introduziria brechas nos valores e nas crencas, provo-
caria o anacronismo de algumas, a incongruéncia entre elas e a
nova ‘“fase” cultural. As caracteristicas da cultura corresponden-
te & sociedade arcaica haviam gerado homens gque nao eram livres,
que nado se reconheciam como pessoas; a mudancga, o “transito”
havia criado condicBes para cclocar em questho as crencgas sobre
as quais se apoiava esta formacéo da consciéncia dos homens for-
mados por aguela cultura: havia que refazé-las de maneira com-
pativel com a nova ‘“fase” cultural, com as novas caracteristicas
da circunstancia. Se a inspiragdo de Freire proviesse do Pe. Vaz
e ndo de Corbisier neste raciocinio tratar-se-ia de construir uma
nova imagem do mundo, de formar uma consciéncia histérica
da época,

A “circunstancia” tem uma dimensdoc natural e uma dimensido
cultural, sendo a segunda o resultado do trabalho humano sobre a
primeira. A distingdo entre elas € o objetivo da primeira situagao
enfocada pelas “fichas de cultura”. Diz Freire: “através do de-

bate desta situagio ... se chega & distingo entre dois mundos —
0 da natureza e o da cultura ... Percebe se (0o homem) ... como
um ser criador e recriador que ... vai alterando a realidade” na

medida em dque se transforma o mundo, na medida em geu tra-
balha movido pela necessidade.#5 J4 na segunda situagho o
personalismo manifesta-se de maneira clara: seu objeto € a co-
municagido entre os homens, o “encontro entre consciéncias”, o
reconhecimento do homem como sujeito que pensa por si mesmo
e que rejeita a dominagdo. O didlogo “amoroso, humilde, esperan-
¢oso, critico e criador” é o instrumento deste encontro, no qual
se d4 a andlise do mundo que mediatiza a comunicagdo.i46 As
“fichas” subseqiientes servem ao reforco e desdobramento das
posi¢gOes apresentadas pelas duas primeiras. Na ferceira delas, em
gue se reforga a distinchdo enfre natureza e cultura e em que se
distingue a cultura letrada da cultura iletrada apresentando toda
educagdo como ftransmissdo de cultura (deduzindo-se dai que
que todo homem € culto e educador) um exemplo utilizado é a
de um indio cagador: exatamente o exemplo citado diversas vezes

145. Freire, Paulo. Educagdo como prética... op. cit, p. 124.
146. [Ibidem, p. 126.
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por Rolando Corbisier. O problema da técnica é colocado na ficha
que apresenta o cagador letrado, da qual se deduz que na “civiliza-
¢io da técnica” o homem precisa ser alfabetizado. A questdo da
técnica é abordada da maneira cldassica entre os autores cristios
preocupados com o0 problema: ela s6 tem sentido na medida em
que contribui para a humanizagdo do homem, para a sua liber-
tagho. Se isto ocorre, entdo hd que apoiar o desenvolvimento,
promovendo uma educagido que o favoreca. O culturalismo apa-
rece de maneira absolutamente clara na quinta situagio em cone-
xf0 com a distingio entre o homem e o animal: a diferenga onto-
16gica entre eles estaria no fato de que o homem faz cultura, usa
a razdo para transformar a natureza enguanto que o animal néo
a transforma porque age apenas em fungio do instinto. Além
disso, a mesma ficha tinha como objetivo “estabelecer uma diferen-
ca faseoldgica entre os dois cagadores” — o letrado e o iletrado.
Cada um deles — embora ambos cultos e educados — seriam pro-
duto de “fases” culturais distintas: pensada a questdo em cone-
x40 com a sociedade brasileira conclui-se que a nova “fase” para
a qual se transitava, caracterizada pela inddstria, pela técnica, exi-
gia a presenca de homens letrados. A sexta e a sétima fichas re-
forgam a idéia de gque o homem cria cultura através do seu tra-
balho sobre a natureza, contribuindo para que o homem que parti-
cipa do Circulo de Cultura reconhega o seu valor como pessoa.
A oitava ficha permite reconhecer que o homem do povo também
cria produtos culturais que ndo sdo resultado da agdo direta sobre
matérias naturais; ele faz poesia popular, discutindo-se ent@o so-
bre a diferenca entre cultura popular e cultura erudita — um
tema que preocupou tanto os isebianos nos anos 50 quanto os
radicais catdlicos nos anos 60. A penultimg ficha tem como obje-
tivo colocar em discussiao os costumes, os padrdes de comporta-
mento como manifestacdo cultural: tal discussio deveria pdr a
nu a resisténecia 3 mudanga como conseqgiiéncia de padrdes de
comportamento arraigados e a necessidade da sua critica e da sua
transformacdo em funcio da “transicBo de fase”. Finalmente a
ultima ficha conecta todas as demais com o “quadro geral da
‘democratizacio fundamental’ que caracterizava o processo bra.
sileiro™ 147 O Circulo de Cultura enfocado pela situacio € em si
mesmo visto como um produto deste quadro que deveria permi-
tir a participacdo de todos na vida politica e a libertacdo da po-
pulacdo das “falsas elites”. Promovendo o reconhecimento do
valor de cada pessoa a discussdo anterior retiraria — ao mostrar
a relatividade da ignorancia e da sabedoria — um dos fundamen-
tos da manipulacio dessas falsas elites, com o que verifica-se —
mais uma vez — que esta ndo é pensada em conexdo com as re-

147. |bidem, p. 142.
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"lacbes de producdo mas com o resultado de uma determinada
evolucdo cultural. Recoloca-se, entdo, a questdo da alfabetizacio
e de scu sentido como instrumento a mais a ser adquirido para a
transformagdo do mundo, para a criagdo de novas formas de
cultura. !

O método de alfabetizacdo de Paulo Freire nasce da discussao
sobre a cultura realizada nos termos expostos através das “fichas
de cultura”, visando a personalizacdo dos participantes e a dis-
cussdo dos problemas brasileiros nos “Circulos de Cultura” do
Movimento de Cultura Popular de Pernambuco. Os resultados das
discussbes que enfocavam temas como nacionalismo, remessa de
lucros, desenvolvimenfo etc. em grupos que contavam com um
coordenador que as esquematizava e apresentavam em forma dia-
logal com ajudas visuais foram o ponto de partida para a elabo-
racado do método: “Com seis meses de experiéncia — diz Freire
— perguntdvamos a ndés mesmos se ndo seria possivel fazer algo,
com um rmétodo também ativo, que nos desse iguais resultados
na alfabetizacdo do adulto, 2aos que vinhamos obtendo na anidlise
de aspectos da realidade brasileira”. 145 A diferenga entre as dis-
cussbes no MCP e aquelas propiciadas pelo método parecem se
dever ao préprio desdobramento das primeiras através do mé-
todo: enquanto as primeiras eram discussdes sobre a realidade
brasileira, passando os principios personalistas e culturalistas atra-
vés delas, o método de alfabetizacio permitiu deslocar as dis-
cussOes sobre a realidade nacional para as “palavras geradoras”, ou
seja, para o processo de alfabetizacdo propriamente, deixando toda
a parte inicial para a transmissdo de uma interpretacdo cultura-
lista da histéria e de uma visiao personalista do homem. As duas
partes estado. evidentemente, relacionadas. Mas, se vemos 0 mé-
todo como um instrumento de formacio de uma consciéncia cri-
tica que é, simultaneamente, consciéncia do seu valor como homem
e consciéncia critica -da realidade nacional a formacio da primei-
ra concentrou-se nas “fichas de culfura” enquanto que, para a
formacdo da segunda, foi reservado o processo propriamente
alfabetizador.

148. “ibidem, p. 103.
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